sDevotos y peronistas? Catolicismo,
peronismo y devociones marianas en
Argentina (1940-1960)

El vinculo entre el peronismo vy la Iglesia catdlica ha sido uno
de los topicos mas debatidos y transitados por la historiografia
argentina. En parte, tal vez, porque lo que parecid ser en un primer
momento una relacion de colaboracion, estrecha y perdurable,
termind generando un conflicto virulento que abond el terreno
para el golpe de estado que en septiembre de 1955 desalojo a
Juan Perén del gobierno. ; Qué cambid entre 1946 y 19557 ;Qué
se modificé a lo largo de esos anos como para que la celebracion
de Corpus Christi en junio de 1955 se convirtiera en una manife-
stacién opositora a Peron? ; Como fue posible que las relaciones
se deterioran al punto de que, pocos dias después, aviones de la
marina pintados con una cruz dentro de una letrav — enalusiéon
al slogan «Cristo Vence» - bombardearan la casa de gobierno?

Entre las interpretaciones mas frecuentes se cuentan las que,
influenciadas por los estudios sobre el fascismo europeo, expli-
can la confrontacion como un resultado inevitable de las ten-

* Universidad Nacional de Rosario: diegomauro@conicet.gov.ar.
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dencias totalizantes del “populismo” peronista y el integralismo
catélico. Desde esta perspectiva, la relacion entre ambos habria
estado signada desde el comienzo por una fuerte competencia
en diferentes campos: la familia, la educacion, las organizaciones
sindicales y juveniles. En este marco,como sugiere Susana Bianchi,
el apoyo de Pio Xll a la democracia cristiana de posguerra y los
intentos por conformar un partido de esa orientacion en el pais
por sectores del laicado catélico habrian acabado precipitando
el conflicto'. En sintonia con este planteo, Loris Zanatta puso el
énfasis en la desilusion generada por la reforma constitucional
de 1949.Con la reforma, segiin Zanatta, Perdn trazé una linea roja
tanto a los sectores mas radicales del catolicismo integralista, que
querian una confesionalizacién del Estado, como a los sectores
moderados del Episcopado que buscaban la firma de un concor-
dato, tal como alentaba el nuncio papal?.

Las interpretaciones sobre el conflicto entre Perény la Iglesia
reconocen una perspectiva distinta en las investigaciones reali-
zadas por Lila Caimari. Desde su punto de vista, el conflicto no
se explicaria remitiendo a la esencia de los propios actores sino,
mas bien, a las dindmicas de polarizacion social y politicay a la
aparicion de un “cristianismo peronista”, impulsado por Perdn
y por clérigos cercanos al gobierno como el confesor de Eva
Duarte, Herndn Benitez. Dicho “cristianismo de Estado” habria
encendido las alarmas en el Episcopado y contribuido a deteriorar
la relacion velozmente durante la segunda presidencia de Perén,

! S. Bianchi, Catolicismo y peronismo. Religidn y politica en la Argentina 1943-1955,
Argentina, Prometeo-IEHS, 2001.

2 L. Zanatta, Perdn y el mito de la nacidn catdlica. Iglesia y Ejército en los origenes del
peronismo 1943-1946, Buenos Aires, Sudamericana, 1999, La reforma faltante. Peron,
la Iglesiay la Santa Sede en la reforma constitucional de 1949,en «Boletin del Instituto
de Historia Argentina y Americana Dr. Emilio Ravignani», 20,1999, pp. 111-130.

3 L. Caimari, Peron y la Iglesia catélica. Religidn, Estado y sociedad en la Argentina
(1943-1955), Buenos Aires, Argentina, Ariel, 1995. Sobre el debate historiografico: M.
Lida, Catolicismo y peronismo: debates, problemas, preguntas, en «Boletin del Instituto
de Historia Argentina y Americana Dr. Emilio Ravignani», 27, 2005, pp. 139-148.
Desde una perspectiva que tiene en cuenta estudios regionales: L. Santos Lepera,
D. Mauro, Catolicismo y peronismo desde el territorio: revisando un debate cldsico, en
«Coordenadas», VII,1,2020, pp. 56-60.
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principalmente tras la muerte de Eva y el crecimiento del culto
publico a su persona“.

En este marco sobresale el reciente interés por explorar las
relaciones peronismo-catolicismo a través del prisma ofrecido
por los cultos a la Virgen Maria. Las devociones marianas fueron
uno de los fenédmenos sociales mas dindmicos y convocantes de
la primera mitad del siglo XX. De hecho, gracias a los santuarios
marianos, la Iglesia catélica se convirtié en las décadas de 1920 y
1930 en uno actor social de peso. En este sentido, no sorprende
que durante la campana electoral de 1946 Perdn visitara la Basilica
a la Virgen de Lujan y que, una vez en el gobierno, alentara la
difusion del culto mariano, sobre todo en la version popular que
propiciaba el obispo de Mercedes, Agustino Serafini®.

A lo largo de estos anos, las visitas de Perony Eva a los diferen-
tes santuarios, asi como las demostraciones publicas de piedad
mariana, fueron habituales. En diciembre de 1953, Perén ocupd un
lugar central durante los festejos por la coronacién de la imagen
misionera de la Virgen de Lujan. Alli leyo su célebre Oracidn a la
Virgen en la que conectd el culto mariano con las banderas de
su movimiento politico. En este sentido, puede sostenerse que,
hasta cierto punto, el culto mariano fue uno de los afluentes que
nutrieron la identidad peronista.

En este ensayo proponemos reconstruir algunos de los va-
sos comunicantes entre peronismo y fe mariana con un doble
objetivo: por un lado, comprender mas cabalmente una de las
dimensiones de la identidad peronista, analizando al mismo
tiempo los cambios en las formas de concebir el culto mariano

4 Sobre la muerte de Eva Perén: S. Gayol, Una pérdida eterna. La muerte de Eva
Perdn y la creacion de una comunidad emocional peronista, FCE, Buenos Aires, 2023.

5 El debate sobre el concepto de “religiosidad popular” tiene una larga historia
en las ciencias sociales. En este trabajo utilizamos “popular” para describir la mayor
sintonia observada entre la religion vivida de los fieles y las practicas rituales y ce-
remoniales oficiales. Sobre la discusion tedrica: R.de la Torre, La religiosidad popular
en América latina: una bisagra para colocar lived religion en proyectos de descolonizacion,
in «Cultura y religion», Vol. XV, 1, junio 2021; C. Rina, La construccidn de los imagina-
rios franquistas y la religiosidad popular, 1931-1945, en «Pasado y Memoria. Revista de
Historia Contemporanea», 14,2015, pp. 179-196.
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en los principales santuarios, y, por otro, aportar nuevos elemen-

tos que ayuden a explicar mejor las tensiones que condujeron al
conflicto de 1955.

1. Las devociones marianas y la Iglesia argentina en las pri-
meras décadas del siglo XX

Los cultos marianos fueron fundamentales en el posicionamiento
politico de la Iglesia. Desde finales del siglo XIX, las multitudes
catolicas en los santuarios fueron creciendo en sintonia con el
propio aumento poblacional y desarrollo econdmico del pais.
En el marco de la ebullicion politica generada por la democracia
electoral a partir de 1916, la presencia catodlica en las calles fue
una herramienta clave para la lglesia. Los obispos eran conscientes
de su relevancia politica y solian mandar a fotografiar los eventos
con particular cuidado, buscando los angulos que favorecian la
idea de masividad. A principios del siglo XX, por ejemplo, en la
coronacion de la Virgen de ltati en la provincia de Corrientes,
en el noreste del pais, los organizadores contrataron fotografos
franceses con dicho propésito. Dos décadas después, en la co-
ronacion de la Virgen Guadalupe en 1928 en Santa Fe ademas
de fotografos se convocd a un equipo de filmacién y se hizo una
pelicula del evento. Las filmaciones de la masividad se hicieron
habituales en la década de 1930°.

En los filmes como en las fotos se mostraban muchedumbres
que desbordaban plazas, parques, santuarios, iglesias. El objetivo
era mostrar una masividad que siempre superaba las previsio-
nes y los calculos. Ademas, solian reforzarse las imagenes de
los contingentes masculinos con el fin de politizar las calles
catolicas. El dispositivo montado era sencillo: los publicistas ca-

6 P. Fogelman, M. Ceva, C. Touris, (eds.), El culto mariano en Lujan y San Nicolds.
Religiosidad e historia regional, Biblos, Buenos Aires, 2013; D. Mauro, (coord.) Devo-
ciones marianas. Catolicismos locales y globales en la Argentina, desde el siglo XIX a la
actualidad, Prohistoria Ediciones, Rosario, 2021; De los templos a las calles. Catolicismo,
sociedad y politica en Santa Fe, 1900-1937, UNL, Santa Fe, 2010.
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télicos yuxtaponian los discursos de los oradores, generalmente
caracterizados por un elevado voltaje politico, con las fotos de
las multitudes. A través de esta sencilla alquimia, como en un
pase de magia, los contingentes de devotos que concurrian por
infinidad de razones (la fe obviamente, pero también el deseo
por consumir, pasear o recrearse) se convertian sobre el papel
en movilizaciones ideolégicamente compactas y uniformes. Esas
multitudes, devenidas “movilizaciones de papel’, eran luego la
carta ganadora que las jerarquias catolicas jugaban en el sistema
politico para defender sus posiciones e impulsar su propia agenda
politica nacional-catdlica’.

Por supuesto, la clave del éxito de esta apuesta pasaba por la
comprension que los organizadores catélicos tenian de cémo
montar un gran evento. Dicho de otra manera: los catoélicos eran
perfectamente conscientes de que,aun cuando la fe era sin dudas
una gran fuerza de atraccion, no alcanzabapor si misma para pro-
ducir eventos politicamente poderosos. La fe no necesariamente
movia montanas, aunque podia generar las condiciones para que
eso sucediera.

Para asegurar grandes concurrencias, la fe mariana tenia que ser
apuntalada por infinidad de cosas. En primer lugar, una adecuada
planificacién del evento, sostenido en estructuras organizativas
y en asociaciones catélicas capaces de llevar a cabo las tareas
logisticas necesarias, desde asegurar los medios de transporte y
el alojamiento de los peregrinos, hasta coordinar con los gobier-
nos municipales, provinciales y nacionales el apoyo oficial que
permitiera desobligar a los alumnos y a los empleados publicos.
En segundo lugar, debia organizarse una agenda de actividades
capaz de atraer y entusiasmar a los visitantes, y para ello habia
que sintonizar con la cultura popular y de masas de aquellos afos.
Quienes iban a los santuarios de Lujan, Guadalupe o Itati,visitaban

7 Sobre el concepto de nacional catolicismo y sus diferentes declinaciones:
A. Botti, F. Montero, A. Quiroga (eds.), Catdlicos y patriotas. Religion y nacidn en la
Europa de entreguerras, Silex, Buenos Aires, 2013; F. Mallimaci, H. Cuchetti (comps.),
Nacionalistas y nacionalismos. Debates y escenarios en América Latina y Europa, Gorla,
Buenos Aires, 2011.
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el templo,rezabany se emocionaban, pero también paseaban por
los rios Paranay Lujan o la laguna Setubal, recorrian en lancha la
costa, hacian un picnic o un almuerzo criollo, participaban de jue-
gos de azar, apostaban dinero, veian partidos de fldtbol y carreras
de caballos. En algunos casos, el abanico de propuestas incluia
también el recorrido por mercados y ferias y la visita a museos,
tiendas y otros atractivos, entre los que sobresalian los propios
templos. La prueba cabal de que los organizadores catolicos sabian
esto a la perfeccion eran las invitaciones y los afiches promocio-
nales. En ellos, sin ninglin pudor, se invitaba tanto a la celebracion
religiosa como a un gran espectaculo. En la prensa catdlica, incluso,
los cronistas mencionaban a los peregrinos como excursionistas
y resaltaban que lo que iban a vivir era “Unico”, “imperdible”, “sen-
sacional”. En los afos treinta, se hizo frecuente ademas que los
visitantes de los santuarios,asi como los asistentes a los congresos
eucaristicos, recibieran aun carnet o credencial que permitia el
acceso a descuentos en tiendas, hoteles y restaurantes?®.

Si abajo de los escenarios y lejos del altar se vivia todo esto,
sobre las tarimas, el culto mariano seguia el curso general del
catolicismo argentino, signado por un nacionalismo catélico de
tintes militaristas y un creciente tono integrista®. Las escoltas
militares y policiales de las imagenes, presentes desde principios
de siglo, se hicieron una constante sobre todo en las décadas de
1920 y 1930. Detras de estos discursos que vinculaban la cruz y
la espada con lecturas apocalipticas sobre la politica argentina y
mundial se vislumbraba una antropologia pesimista sobre el hom-
brey la naturaleza humana. Los catélicos nacionalistas de los afos
treinta — como sucedia con los tedlogos agustinianos - tenian

8 M. Lida, D. Mauro, Catolicismo y sociedad de masas en Argentina, 1900-1950,
Prohistoria Ediciones, Rosario, 2009; M. Lida, Historia del catolicismo en la Argentina,
entre el siglo XIX y el XX, Siglo XX|,Buenos Aires, 2015; D. Mauro, Las multitudes ca-
télicas argentinas en la primera mitad del siglo XX. Religidn, politica y sociedad de masas,
Quinto Sol, vol. 19, 3,2015.

9 L. Zanatta, Del Estado liberal a la nacidn catdlica. Iglesia y Ejército en los origenes
del peronismo (1930-1943),UNQ, 1996. Para una aproximacion al humanismo cristiano
que coexistié con los grupos nacionalistas: J. Zanca, Cristianos antifascistas. Conflictos
en la cultura catdlica argentina, Siglo XX1,2013.
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mas bien poca confianza en la humanidad. Si el pecado original
habia danado al hombre sin remedio, la Iglesia no podia solo estar
para convencer y catolizar por la palabra. Su misién era menos
pedagdgica y mas coercitiva. Desde esta perspectiva, la Iglesia
debia funcionar como una férula social y, en ese marco, el culto
mariano tenia una doble tarea: por un lado, contribuir a fortalecer
politicamente a la Iglesia a través de su capacidad de convoca-
toria; por otro, difuminar una visién jerarquica de la sociedad en
la que a Cristo Rey - cuya fiesta habia sido establecida por el
papado en 1925 - le seguia una Maria “Reina de los cielos” Esta
teologia mariana, difundida desde arriba por la Iglesia, tuvo en las
frecuentes coronaciones de aquellas décadas su manifestacion
mas nitida. Sobre las tarimas, la estética cuasi monarquica de las
coronaciones subrayaba la jerarquia, la verticalidad y el orden™.
Almismo tiempo,las condiciones politicas de la Argentina de los
anos treinta facilitaban la consolidacién de este modelo mariano. EL
golpe de estado de 1930 puso fin a la primera experiencia demo-
craticay hundié al sistema politico en un lodazal". Las ilusiones que
habia despertado el lider de la Unién Civica Radical (UCR), Hipélito
Yrigoyen,con su vuelta al poder en 1928 se habian desvanecido. Tras
elgolpe de estado de 1930 - yla muerte de Yrigoyenen1933 - no
surgieron nuevos liderazgos populares comparables. A mediados de
los anos treinta los electores vivian un profundo desencanto con la
vida politica,incluida la UCR, el partido que habia sabido cautivar a
las clases populares. Ademas, desde 1935, la coalicién oficialista en
el gobierno - La Concordancia - apeld habitualmente al fraude
electoral y, mas alld de las denuncias realizadas, el radicalismo
termind por aceptar el juego. Todo el sistema de partidos se vio
afectado en su legitimidad. En este contexto de crisis y desencanto
democrético, el fervor religioso mariano brillaba con mas intensi-

10 Sobre la teologia mariana: R. Di Stefano, La inmaculada concepcidn en la Ar-
gentina, UNSTA, 2024.

" Sobre los afos treinta: L. Losada (comp.), Politica y vida publica argentina, 1930-
1943, Imago Mundi, Buenos Aires, 2017; |. Lopez, La republica del fraude y su crisis.
Politica y poder en tiempos de Roberto Ortiz y Ramdn Castillo: Argentina, 1938-1943,
Prohsitoria, Rosario, 2018.
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dad que nunca. Cuando en 1936, el obispo de Santa Fe, Nicolas
Fasolino, agradecio a la Virgen de Guadalupe el fin del gobierno
laicista en la provincia - que acababa de ser desalojado por una
intervencién nacional - reunio una multitud de varias decenas de
miles de personas. Una cantidad que, por esos dias, ninguna fuerza
politica estaba en condiciones de congregar en dicho distrito. De
igual manera, algunos afos antes, en 1934, las multitudes catélicas
habian saturado la ciudad de Buenos Aires durante el Congreso
Eucaristico Internacional. Se tratd del fendmeno de masas mas
grande en la historia del pais hasta ese momento. En la ocasion, el
presidente Agustin Justo se apresurd a mostrarse durante el evento
unay otra vez junto al legado papal, el cardenal Eugenio Pacelli, el
futuro papa Pio XII. En la segunda mitad de la década, las muche-
dumbres catdlicas volvieron a impresionar durante los congresos
eucaristicos nacionales de Lujan (1937)y Santa Fe (1940). En ambos
casos, las devociones marianas fueron fundamentales para atraer a
peregrinos y visitantes™.

Por esos anos, la hiperactividad publica de la Iglesia catélica
contribuyd a aumentar el contraste entre una politica cuya capaci-
dad de convocatoria habia menguado notablemente,a tono con el
debilitamiento de las identificaciones partidarias,y un catolicismo
cuyo ascendente social parecia no tener limites. Por supuesto los
tenia,y en breve comenzarian a hacerse evidentes, pero a finales
de la década de 1930 vy principios de la de 1940 el resplandor
publico del catolicismo de masas encandilaba a propios y ajenos.

2. El culto mariano en la Argentina peronista

Durante el peronismo, en las décadas de 1940 y 1950, el culto
mariano siguio fortaleciéndose. El Congreso Mariano Nacional

12 M. Lida, Los congresos eucaristicos en la Argentina del siglo XX,en «Investigaciones
y ensayos»,58,2009; R. Di Stefano, D. Mauro, Our Lady of Lujan: National Identity and
Mass Mobilization in Argentina, R. Di Stefano, F.J. Ramén Solans (eds.), Marian Devo-
tions. Political Mobilization and nationalism in Europe and America, Palgrave-McMillan,
Londres, 2016, pp. 279-312.
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de 1947 en Lujan, apoyado por el Estado, fue multitudinario. En
cierto modo, el gobierno y la Iglesia intentaron recrear el clima
del Congreso Eucaristico Internacional de 1934. El gobierno
establecio feriado el dia de la inauguracion y declard huéspedes
oficiales a los enviados del Vaticano. El arzobispo de Buenos Aires,
Santiago Copello - legado ad latere de Pio XII - presidio las
celebracionesy junto a Peron recibio a los visitantes. Copello fue
trasladado en una carroza de gala por la Plaza de Mayo en la ciudad
de Buenos Aiires, escoltado por granaderos a caballo. Los escua-
drones de granaderos y los aviones de la Fuerza Aérea rindieron
honores al legado papal, al presidente y a una extensa comitiva
integrada por ministros y secretarios nacionales. Después de los
actos de recepcion y apertura, el Congreso continud en Lujan.
Ese mismo ano, Perdn dio otra muestra de devocidon mariana
viajando junto a Eva Duarte, su esposa, al santuario de ltati, el
mas importante del noreste del pais. Llegaron en barco desde la
ciudad de Resistencia y fueron recibidos en el edificio del an-
tiguo santuario. Luego recorrieron las diferentes alas del nuevo
templo en construccién. En la ocasion, Eva se comprometio a
realizar un aporte econémico para concluir las obras. Finalmente,
el nuevo templo, cuya cUpula alcanzd los 83 metros de altura,
se inaugurd en 1950%. Durante 1947, Eva visité también la ciu-
dad de Santa Fe donde tras participar de una misa en su honor
en la catedral recorrié junto al arzobispo Nicolas Fasolino el
centro antituberculoso que acababa de inaugurarse. Durante el
recorrido recibié una plaqueta del Santuario de Guadalupe en
oro macizo de 18 quilates. El obsequio fue la excusa perfecta
para que Eva volviera a dar testimonio publico de su fe mariana
y se comprometiera a visitar el templo. Por esos dias, ademas,
el gobierno firmé los decretos a través de los cuales la Virgen
de Lujan se convirtié en patrona de la policia y del Consejo
de Educacion. Asimismo, la Virgen de Loreto, cuyo santuario

8 C.Barrios, La Virgen de Lujdn en el noreste argentino, en D. Mauro (coord.), De-
vociones marianas. Catolicismos locales y globales en la Argentina, desde el siglo XIX a
la actualidad, Rosario, Prohistoria Ediciones, 2021, pp. 81-99.
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estaba en la provincia de Santiago del Estero, se convirtio en
patrona de la Fuerza Aérea. En este marco, el Estado nacional
financié numerosas campanas de entronizacién de imagenes en
ferrocarriles, estaciones de dmnibus, ministerios y escuelas. El
fervor mariano del peronismo fue tal que Perdn elevo incluso
una solicitud oficial al Vaticano para apoyar la proclamacion
del dogma de la asuncion de la Virgen Maria en cuerpo y alma.
Argentina fue uno de los pocos paises en hacerlo™.

Otro actor fundamental del proceso fue el obispo Agustino
Serafini quien, apoyado por el gobierno, lanzdé a nivel nacional el
modelo de difusiéon del culto mariano que hasta entonces habia
aplicado en parte de la provincia de Buenos Aires. Dicho modelo
tenia dos dimensiones. Por un lado, buscaba fortalecer el vinculo
de la devocién con la cultura de las clases populares y del mundo
rural. Con dicho propésito, Serafini habia impulsado distintas
actividades, entre las que sobresalian las peregrinaciones a ca-
ballo que se sumaron a las que se realizaban en automaéviles y en
bicicleta. Por otro lado, el obispo de Mercedes realizé importantes
esfuerzos para llevar el culto lujanense al interior provincial a
través de constantes viajes y peregrinaciones desde el Santuario,
lo que se conocid como las “Embajadas de la Virgen”. Con la lle-
gada de Peron, el proyecto, que venia impulsandose de los afos
treinta, se nacionalizd. En 1948, la gira de la imagen incluyd las
provincias de Corrientes, Santiago del Estero,Chacoy La Rioja.En
1950, en el marco de las visitas dentro de la didcesis, la celebracion
en Pehuajo, en la provincia de Buenos Aires, adquirio particular
esplendor; y en 1951, gracias a un barco a vapor de la Compania
Pérez Companc, Serafini envié una réplica de la imagen al sector
de la Antértida reclamado por el Estado argentino®™.

En 1952 la actividad fue ain mas intensa. Por un lado, porque
desde el santuario se buscd ampliar nuevamente el radio de ac-

S, Bianchi, Catolicismo y peronismo. Religidn y politica en la Argentina 1943-1955,
Argentina, Prometeo-lEHS, 2001, p. 85.

'S La Virgen de Lujdn fue llevada a la Antdrtida, en «La Perla del Plata», 61,4 abril
1951, p. 109.
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cién de las “Embajadas de la Virgen”. Para ello, se usaron lanchas
de la prefectura para recorrer el rio Uruguay vy visitar las ciudades
costeras de Argentina y Uruguay. Entre ellas Tigre, Colonia de
Sacramento, Carmelo, Nueva Palmira, Frai Bentos, Gualeguaychu,
Concepcion, Colon, Paysandy, Puerto Liebig, Salto y Concordia. En
la ciudad de Buenos Aires, por su parte, se realizaron constantes
peregrinaciones con la imagen entre las diferentes parroquias'™. En
la de San Bartolomé, por ejemplo, la multitud que se habia reunido
desbordé el temploy ocupo las calles aledanas interrumpiendo el
transito. La escena se hizo habitual en la mayoria de los templos
que recibian la imagen peregrina de la Virgen. Lo mismo se vivia
en los santuarios de Guadalupe e Itati,en el centro y noreste del
pais,donde los catélicos solian asistir masivamente a los actos de
entronizacién de imagenes en el espacio publico. En la provincia
de Santa Fe, por ejemplo, el presbitero Miguel Genesio, al frente
del santuario guadalupano, acordd con el gobierno peronista
provincial la construccién de altares a la virgen en los hospitales
y sanatorios".

Por otro lado, la intensidad vivida en los santuarios se relaciond
ese ano con la enfermedad y muerte de Eva Perén. En la ciudad
de Santa Fe el evento mas multitudinario fue precisamente la
peregrinacion al santuario guadalupano, organizada por la Con-
federacion General del Trabajo para pedir por el alma de Eva tras
su fallecimiento. La peregrinacion, custodiada por la Guardia de
Caballeria, fue encabezada por dos carrozas con ofrendas florales,
las autoridades provinciales y municipales y las principales figuras
del Partido Peronista. Se hicieron también presentes los directores
de los colegios catdlicos, las formaciones de los Batallones de
Exploradores de Don Bosco y representantes de los regimientos
de infanteria, cuya fanfarria ejecutd marchas finebres. Finalmente
se unieron las diversas columnas reunidas en la interseccion del

6 NUmero extraordinario de «La Perla del Plata», Recuerdo del crucero de N. S. de
Lujan a Salto - ROU, febrero de 1952.

7 D. Mauro, Catolicismo y peronismo en la ciudad guadalupana. De la colaboracion
al conflicto inesperado, 1946-1955,en R. Di Stefano (comp.), La ciudad secular. Religion
y esfera publica en la Argentina, UNQ, Buenos Aires, 2021, p. 160.
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Boulevard Gélvez y Marcial Candioti, con cirios y antorchas. Al
llegar al santuario,Monsenor Samuel Santa Cruz se refiri¢ a lavida
y obra de Eva Perény las autoridades ocuparon las naves centrales
de la Basilica. Poco después, se rezd una oracion colectiva por el
descanso de Evayalas 20.25, hora del deceso, mientras sonaban
las campanas, se apagaron las velas,antorchas y luces y se guarda-
ron cinco minutos de silencio. Segun las estimaciones policiales
la concurrencia superd las 60 mil personas'®. En Lujan la actividad
fue frenética todo el ano y los contingentes de peregrinos pi-
diendo por la salud de Eva se convirtieron en una constante. Los
hubo de todos los tipos. Incluso visitaron el santuario un grupo
de ciclistas extranjeros que, saludados por el propio Perdon en la
Casa Rosada, pedalearon desde el centro de Buenos Aires hasta
Lujan para pedir por la salud de Eva®.

A finales de ano, en Lujan, en parte tal vez por el nivel de con-
vocatoria de todo el aho, las peregrinaciones gauchas y de ciclistas
estuvieron entre las mas concurridas de la década?.

A comienzos de 1953, la politica de expansion de las Embajadas
de la Virgen continud y se desplegd en esta oportunidad sobre el
rio Parana. La embarcacion con la imagen recorrio las ciudades de
Baradero, Zarate, Campana, San Pedro, Ramallo, San Nicolas, Villa
Constitucion, Rosario, Victoria, Diamante, Santa Fe y Parana®'. Poco
después, desde el santuario lujanense, con el apoyo econémico
del Estado nacional, se dio un nuevo impulso al proceso de en-
tronizacién de imagenes en el espacio publico. En Concordia,
provincia de Entre Rios, las celebraciones con dicho fin atrajeron
a miles de personas al igual que en Chivilcoy en la provincia de
Buenos Aires. En la ocasion, el propio obispo Serafini, declarado
huésped de honor, celebrd una misa pontifical y encabezé la pe-

8 |vi, pp. 161-164.

19 Fotografia de Eva Perdn en el Santuario, en «La Perla del Platax», 62,7-8, julio-a-
gosto 1952.

20 | a gran fiesta criolla en Lujdn'y Los ciclistas realizan su peregrinacion al santuario
de Lujdan, en «La Perla del Plata», 63,1, enero1953, pp. 16 y 91.

2 Crucero de Nuestra Seriora de Lujdn a Parand, en «La Perla del Plata», nimero
extraordinario, 62, 3, febrero 1953.
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regrinacién. Por esos dias, ademas, envié una figura de la Virgen
a la estacion de Allen, en Rio Negro, en el sur del pais a mas de
1200 kilémetros de la ciudad de Buenos Aires??. Poco después,
cuando se iba a realizar la novena Peregrinacion a Caballo, desde
el Santuario, las autoridades organizaron la reconstruccion del
viaje de la imagen desde el puerto de Buenos Aires y recrearon
el milagro que, segun la tradicién, la afincé en la villa. Las asocia-
ciones tradicionalistas tuvieron una participacion fundamental
y la Virgen fue llevada en la Carreta de “El Rodeo”, una de las
principales asociaciones.

El fervor mariano también se vivid ese afo con intensidad en
los otros santuarios, tal el caso del de la Virgen de Guadalupe, en
las afueras de Santa Fe. En 1953, con motivo del 50 aniversario de
la coronacion de la imagen, se hicieron todo tipo de actividades.
La Virgen fue embarcada y llevada en peregrinacion desde el
santuario hasta el centro de la ciudad de Santa Fe por la laguna
Setubal. Una vez desembarcada, la imagen fue trasladada en una
carroza por la ciudad hasta el Foro Perdn, frente a la Legislatura,
seguida de una caravana de bicicletas, motos y automoviles. Las
celebraciones continuaron en el santuario, con la participacién
de las Fuerzas Armadas, una misa para las entidades catdlicas y
la “jornada de la familia trabajadora”?.

Al ano siguiente, las entronizaciones de imagenes de Lujan en
las estaciones ferroviarias entre las localidades de Junin y Rufino
también fueron motivo de importantes fiestas populares. En la
ocasion, se llevo la imagen de la Virgen en un vagon especial-
mente preparado con un altar en el centro y numerosas banderas
en las barandas?. Meses después se repitié la caravana entre las
localidades de Bragado, en la provincia de Buenos Aires,y General

2 Nuestra Sefiora de Lujdn en Rio Negro, en «La Perla del Plata», 63, 8 agosto
1953, pp. 224-225.

2 D. Mauro, Catolicismo y peronismo en la ciudad guadalupana. De la colaboracidn
al conflicto inesperado, 1946-1955,en R. Di Stefano (comp.), La ciudad secular. Religidn
y esfera publica en la Argentina, UNQ, Buenos Aires, 2021, pp. 164-166.

% | a Virgen de Lujan en apotedtico viaje de Junin a Rufino, en «La Perla del Plata»,
64, 4-5, abril-mayo 1954, pp. 71-79.
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Pico en el norte de la provincia de La Pampa. En todos los casos,
las visitas dieron pie a fiestas y celebraciones que, como queria
Serafini,apuntaban a profundizar el rostro popular del culto ma-
riano. A suvez,en el marco del aho mariano, el santuario organizé
una nueva caravana de autos en esta oportunidad desde el sur del
pais que llegd hasta la ciudad de Cordoba recorriendo cientos de
kilobmetros. El climax, no obstante, se alcanzd con la realizacion
del Il Congreso Mariano Nacional en la provincia de Catamarca,
del que participaron el legado papal, la mayoria de los obispos y
los representantes del gobierno nacional®.

A mediados de los afos cincuenta, analizadas en su conjunto,
todas estas practicas que se venian desarrollando desde finales
de los afnos treinta y principios de los cuarenta, configuraban un
modelo mariano que, si bien no rompia del todo con el de las
décadas anteriores, introducia cambios significativos. Si hasta
entonces la tonalidad dominante sobre los escenarios habia sido
integrista, con rasgos cuasi monarquicos, con las coronaciones
como hitos, el modelo que habia ido tomando forma a partir de
entonces en los principales santuarios adoptd un rostro mas po-
pular. No tanto porque se hubieran incorporado nuevas practicas,
puesto que la dimensién festiva habia sido fundamental en los
anos veinte y treinta, sino porque dicha dimensién comenzaba a
mostrarse mas nitidamente en el propio ceremonial oficial. De la
mano del obispo Serafini - o del presbitero Miguel Genesio en
Guadalupe - lo que ocurriaen los escenarios se pareciamasa lo
que vivian los fieles comunes y corrientes debajo de las tarimas. En
primer lugar, porque el tono popular - paraalgunos vulgar - de
las intervenciones de Serafini contribuia a cerrar esa brecha, muy
atono,ademas, con el estiloy el lenguaje politico del peronismo.
Como analiza Emiliano Casas, la retorica de Serafini se caracteri-
zaba por lasencillez y la simplicidad tanto como por una esmerada
preparacién dirigida a conmover al publico y facilitar la vivencia

% La Virgen del Valle en torno al Il Congreso Mariano Nacional en Catamarca, en
«La Perla del Plata», 64, 4-5, abril-mayo 1954, pp. 80-83.
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de experiencias religiosas?. En segundo, porque la propia fiesta
popular adquiria nuevos significados. En este sentido, lo festivo
no era algo secundario, que los organizadores alentaban para
conseguir publico para las celebraciones y los rituales oficiales,
sino una dimensién cada vez mas importante de la sacralidad
misma. Como argumentaba Serafini, la fe mariana iba mucho mas
alla del cumplimiento de rituales pacatos, porque su funcién era
acompanar lavida de los fieles con sus luces y sombras. La llamada
“maternidad mariana”, por tanto, no debia adoptar el tono severo
de otros cultos, sino la flexibilidad propia del amor materno siem-
pre dispuesto a contener, comprender, proteger, cuidar.

En cierto modo, podia reconocerse alli una teologia menos rigida
y pesimista que la de décadas anteriores. Para Serafini, como para
Miguel Genesio - en sintonia también con algunas de las consi-
deraciones teoldgicas del papa Pio XIl -, independientemente de
lo que se pensara de la naturaleza humana, lo fundamental era la
gracia de Dios concebida como una fuerza que borraba todo vestigio
del pecado original y restituia la esperanza. Este optimismo, que
anticipa en algunos planos al de los “tedlogos del pueblo” en las
décadas siguientes, lo llevaba a confiar en los fieles,en sus practicas,
en su forma de vivir la religién?. En parte este era el espiritu que
animaba precisamente a las Embajadas de la Virgen. No se trataba
solo de hacer llegar la imagen a todos los puntos del pais, sino de
ensayar una cierta “inculturacion” adoptando elementos y practicas
de las diferentes regiones que se visitaban. En ese marco,ademas, se
dabatambién una cierta sintonia con el peronismo como fendmeno
politico: silos devotos eran en su mayoria peronistas, el catolicismo
debia ser también, al menos en un cierto grado, peronista®.

2 E. Casas, Gauchos y catdlicos. El origen de las peregrinaciones gauchas a la Basilica
de Lujan. Buenos Aires, 1945, en «Anuario», 25,2013, pp. 265-267.

2 Sobre la teologia del pueblo y sus diferentes afluentes: J. Zanca, Catolicismo y
cultura de izquierda en la Argentina del siglo XX, Siglo XXI,2024; sobre los modelos
marianos: D.Mauro, Marian Devotions and the Unity of the Catholic Church (Argentina,
Twentieth Century), IJLAR, vol. 7,2023, pp. 322-337.

28 Sobre el vinculo entre Serafini y el peronismo: E. Casas, Gauchos y catdlicos.
El origen de las peregrinaciones gauchas a la Basilica de Lujdn. Buenos Aires, 1945, en
«Anuario», 25,2013, pp. 269-270.
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3. El eclipse peronista del culto mariano

Sin embargo, a pesar del apoyo estatal recibido y de la fuerte
expansion del culto mariano a partir de 1946, paraddjicamente
su impacto publico y politico se vio finalmente disminuido
durante el peronismo. Por un lado, debido a la gran popularidad
de Perdn y Eva que cambiaron el teldn de fondo sobre el que
se desarrollaban los cultos marianos. La Argentina peronista no
eraya la Argentina del fraude electoral y el desencanto politico,
esa Argentina politicamente anémica y carente de identifica-
ciones partidarias fuertes caracteristicas de los afos treinta.
El peronismo era una fuerza pujante y se caracterizaba por la
fortaleza del vinculo con sus seguidores. Si en los anos treinta
las multitudes catélicas sorprendian a propios y ajenos, en parte
debido al contraste que planteaban con una politica de partidos
declinante, en los afos cuarenta, el peronismo convocaba con
una contundencia incomparable. El peronismo en las calles,
como subraya Miranda Lida, opacaba cualquier otro fenémeno:
entre ellos los cultos marianos y las muchedumbres catdlicas,
aun cuando se hubieran difundido a una escala nunca antes vi-
sta?. Por otro lado, el consumo obrero, lo que Juan Carlos Torre
llamd la “democratizacion del bienestar”, también, hasta cierto
punto, contribuyo a debilitar al menos parcialmente algunos de
los motores que en las décadas anteriores animaban la vida en
los santuarios. Durante sus primeros anos, el peronismo generd
una redistribucion muy importante de los ingresos a favor de los
trabajadores que rapidamente se reflejo en una fuerte alza del
consumo obrero®®. Segiin los obispos, el turismo de masas en la
ciudad balnearia de Mar del Plata y en las sierras de Cérdoba,
auspiciada por el gobierno y los sindicatos, asi como el acceso
de la clase trabajadora a los cines, los teatros y los restaurantes

2 M. Lida, Catolicismoy peronismo: la zona gris,en «Ecos de la Historia», I1,6,2010.
30 J.C.Torre (ed.), Los afios peronistas 1943-1955, Nueva Historia Argentina, Tomo
VI, Sudamericana, 2002. N. Milanesio, Cuando los trabajadores salieron de compras.
Nuevos consumidores, publicidad y cambio cultural durante el primer peronismo, Siglo

XX, Buenos Aires, 2014.
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No necesariamente eran buenas noticias. Para muchos obispos,
como para algunos intelectuales catolicos, se trataba de un
consumo frivolo que alejaba a los trabajadores de la fe y la vida
religiosa, debilitando la capacidad de convocatoria de la Iglesia
a través de los santuarios vy, por anadidura, afectando la propia
fuerza politica del catolicismo. La observacion, aunque exage-
rada, no era del todo desacertada. De hecho, para muchos croni-
stas de la época, efectivamente el crecimiento de las multitudes
catolicas se habia desacelerado. En términos mas generales, los
obispos, por su parte, parecian estar perdiendo el optimismo'y,
hasta cierto punto, consideraban que el peronismo estaba de-
splazando a la Iglesia del lugar de centralidad que habia logrado
ocupar en el espacio publico en los anos treinta. De igual manera,
evaluaban que algo similar ocurria con el lugar de la religion en
el tiempo libre de los trabajadores. Desde principios del siglo
XX, la Iglesia habia disputado los momentos de ocio de las
clases populares con diferentes corrientes ideoldgicas, desde
anarquistas y socialistas hasta comunistas y librepensadores.
En esa batalla cultural de largo plazo, la Iglesia habia logrado
ganar algunas posiciones que, repentina e inesperadamente,
con la llegada del peronismo parecian perderse velozmente.
Las politicas sociales de los sindicatos y el Estado peronista no
se oponian a la Iglesia, pero multiplicaban las opciones de las
clases popularesy eso inevitablemente cambiaba la correlacién
de fuerzas. Durante esos anos, los destinos turisticos colapsaron,
atestados de obreros. Lo mismo ocurrié con los espectaculos
deportivos, el futbol y el boxeo, que llevaban miles y miles de
simpatizantes. En ese contexto, los esfuerzos catélicos por im-
pactar, como habian sabido hacerlo en las décadas anteriores,
no producian ya los mismos resultados.

Finalmente, a estos factores de friccidon se sumaba la retdrica
de Perdn, cada vez mas proclive a hablar del cristianismo y a ofre-
cer definiciones que, al menos para algunos obispos, resultaban
incomodas. En 1948, durante la ceremonia en que se le entregd
el pectoral a Monsenor De Carlo, Perdn se refirié al peronismo
como un “cristianismo practico” y definid a los buenos y malos
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cristianos. Un buen cristiano no era el que cumplia los rituales
sino el que vivia seglin el principio de la justicia social®. En 1950,
durante el Congreso Eucaristico Nacional celebrado en la ciudad
de Rosario, Perdn volvié sobre el mismo argumento diferenciando
a los buenos y malos cristianos. Los buenos, claro esta, eran los
que se identificaban con los valores del peronismo que, segin
Perén, eran los del propio Jesus. Lo mismo podia leerse en Mundo
Peronista, una publicacion ortodoxa y destinada a la militancia,
en donde solian exaltarse las figuras de Perony Eva. Alli se expli-
caba que el culto popular a la virgen de Lujan era un “ejemplo”
de peronismo virtuoso®.

En 1953, durante la coronacion de la imagen peregrina de Lujan,
Perén dio un paso mas y conectd los rasgos de la principal devo-
cion mariana del pais con la doctrina peronista. Segun Perdn, la
historia de la Virgen, con el «rostro tostado por el sol de nuestra
tierra criolla [...] ensalzé la de los humildes y humilld a los so-
berbios para ensenarles el camino de la humildad». Su oracién
terminaba con el pedido a Dios y a la Virgen para que ayudara a los
peronistas a no olvidar que,como habia afirmado Eva, «solamente
los humildes salvaran a los humildes»*3.

4, Reflexiones finales

Durante las décadas de 1940 y 1950, el culto mariano vivié una
situacion paraddjica. Por un lado, se fortalecio de la mano de las
politicas de apoyo estatal y tejié con el partido gobernante un
vinculo de colaboraciéon y mutua conveniencia. Las imagenes
de la Virgen se entronizaron en las estaciones de trenes y de
omnibusy en infinidad de edificios publicos. EL gobierno financio
los congresos marianos nacionales, asi como diversas iniciativas

31 S, Bianchi, Catolicismo y peronismo. Religidn y politica en la Argentina 1943-1955,
Argentina, Prometeo-lEHS, 2001, p. 100.

32 |vi,p. 262.

3 J.D. Perén, Oracion del General Perdn a nuestra sefiora de Lujdn, Subsecretaria
de Informaciones, Buenos Aires, 1953.
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que,como las Embajadas de la Virgen, pretendian difundir el culto
mariano - eneste caso el lujanense - desdeabajoyalolargoy
alo ancho del pais. Por esos anos, en parte debido a estas politicas,
fue ganando definicién un modelo mariano de tono mas popular
que, si bien no cortaba amarras con el de las décadas anteriores,
incorporaba nuevos elementos en sintonia con los cambios de la
época. Fundamentalmente, una concepcion festiva de lo sagrado
que conectaba a la Virgen con una mirada mas optimista de la
forma en que los fieles vivian la religion.

Por otro lado, sin embargo, el apoyo estatal y la expansién
nacional de los cultos marianos no pudieron impedir que, pa-
raddjicamente, mermara su visibilidad e impacto. La capacidad
de la Iglesia para sorprender con sus puestas en escena en las
calles y las plazas se vio disminuida. En primer lugar, porque el
apoyo popular masivo a Perén cambié el balance de poder en
el sistema politico y disminuyé la centralidad que la presencia
catolica habia alcanzado en el espacio publico en las décadas
anteriores. Como estudid Miranda Lida, esto no se debid a una
politica deliberada del peronismo en contra de la Iglesia, sino al
propio impacto cultural y politico del movimiento. En segundo
lugar, porque las transformaciones sociales auspiciadas por el
peronismo alimentaban una sociedad de consumo mucho mas
complejay diversa, en la que los trabajadores vivieron algunas
de las transformaciones culturales secularizantes propias de
la posguerra, tal como ocurria en Europa occidental o Estados
Unidos.

Aun cuando en los santuarios los devotos peronistas y los
peronistas devotos convivieron sin mayores fricciones, en una
relacion de sinergia positiva, a nivel del Episcopado el eclipse
peronista de las multitudes catolicas generd un creciente malestar,
sobre todo en aquellas figuras mas criticas con el gobierno. Dicho
malestar, por supuesto, no explica el conflicto desatado en 1955,
pero, ajuzgar por lo senalado en estas paginas, jugd un papel para
nada desdenable.
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